Amirea Lauser

"Wir Mangyan haben Angst"
Friedfertigkeit und Angst als Modell einer friedvollen Gesellschaft

Wir lebten noch nicht lange in Malula, einem Ort der Alanpan-Mangyan Min-
doros (Philippinen)', als wir eines Nachts durch eine bis dahin villig ungewohnte
Unruhe aufgeschreckt wurden. Lautes aufgeregtes Schreien und Rufen aus der
nahepelegenen Streusiedlung brachte hektische Bewegung auch in die Hiitten des
Hauptortes. Einige Minner riefen sich Worte zu, die wir damals noch nur bruch-
stiickhaft verstanden: Es mullte sich um einen Uberfall von bewaffneten Miinnern
aus dem Tiefland, den Tagalog, handeln. Offensichtlich konnte die akute Gefahr
in der Nacht gebannt und die Tagalog vertricben werden. Noch in derselben
Nacht wurde die kleine Sicdlung von simtlichen Bewohnern verlassen, die alle
bei ihren Bekannten und Verwandten im Hauptort Unterschlupf fanden.

In den kommenden Ta-
gen transferierte der ge-
samte Weiler in den IS
"Hauptort”. Dabei schul- S
terten sie nicht nur den in |
cinem Korb verstauten
Hausrat, sondemn die ge-
samten Hausdiicher. (Ein
mit Kopongras pedeckies
Dach ist bei einem Haus-
bau die cigentlich lang-
wierige und aufwen-
digste  Arbeit) Man-
(gyan) firchtete emeute 8
Tagalog-Uberfiille,  In S

Wochen kreisten die Ge-
spriiche stindig om die-
sex Ereipnis,

| Dezember 1946 bis Mai 1985 verbrehie ich dort zusammen mil meinam Pariner Peter Briunlein, um
cine wissenschafiliche Feldforschung, finsneden durch den DAAD, durchefihren, Nach [inijithnger
Abwesenheit besuchien wir dic Maluloer i Sommes 1993 ein kurees weiteres Mal. Zo den Alangan-
Mangyan Malulas siche auch BRAUNLEIN | LaUsER 1993, LAUSER 1992, LAUSER 15944,
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Aufschluireich schien uns neuangekommenen Ethnologen zum einen, wie das
Gefiihl Angst und das offene Besprechen und Zeigen dieser Regung nichi als
verwerflich, sondern als grundmenschliche Eigenschaft geschiitzt wurde. Zum
anderen erschien uns dieser Tagalog-Uberfall im Riickblick der tatstichlichen Be-
gebenheiten halb so dramatisch und gefiihrlich, wie wir ihn zuniichst aufgrund
der Thematisierung der Mangyan phantasierten,

Da dieses Fallbeispiel in vielerlei Hinsicht Aufschlub iiber daz Konfliktverhalten
der Mangyan gibi, miichte ich es gleich zu Beginn in seiner Komplexitiit vorstel-
len. Es ist namlich bezeichnend filr das Verhiilnis der Mangyan zu den Tief-
landbewohnern, den Tagalog, und dariiberhinaus anfschlubreich fiir die Diskus-
sion iiber Mobilitit baw. Flucht oder Riickzug als Konfliktlfsungsstrategic sowie
Il-::,h::: Autoritit und "Fiihrerqualititen”, um nur einige wichtipe Aspekte hervorzu-
sDen.

Im Nachhinein, nach vielen, zum Teil auch widerspriichlichen Schilderungen und
Kommentaren, sowic nach cinipen Machfolgekonflikten und 6ffentlichen Kon-
fliktidsungsversammlungen liBt sich jener Konflikt etwa folgenderweise be-
schreiben:

Pedring war in eine sich schon lange hinziehende Schuldbeziehung? mit einem
Tieflinder verstrickt. Gegen zwei Baumstimme und Feuerholz "kaufte” er bei
dem Tagalog Armani ein Lufigewehr. Allerdings schien es bei der Bezahlung
Unstinunigkeiten gepeben zu haben, Wihrend Pedring behauptete, Feuerholz
und Bretter schon abgeliefert zu haben, sah dies Armani ganz anders, Eines
Nachts schlieBlich schlichen sich drei Tagalogmiinner in den Mangyan- Weiler,
um Pedring zu iiberfallen, mit dem Ziel nach MSglichkeit das Lufigewehr zu-
riickzucrobern, dem neuen Besitzer einen gehiirigen Denkzettel cinzujagen
und ihn aut ihre Rechtsvorstellungen aufmerksam zu machen. (Allerdings
verwechselien sie nachis die Hiitten und iiberfielen nicht Pedring, sondern
Cassio, und nahmen dessen pelichenes Luftgewehr mit, was zu eincm weilcren
internen Mangyan-Konflikt filhrte.) DermaBen aufgeschreckt fliichieten simit-
liche Mangyan noch in der Nacht zum Hauptort und fanden dort Unterschlupf.
Dieser niichtliche Uberfall hatte alle Malulaner in blankes Entsetzen pestiirzt.
Zuerst hitte man an die NPA? gedacht, dann an Milicir. Das niichste Mal, so
beschloB man panz tapfer, wolle man kiimpfen mit Holzpriigel und Machete.
Zuniichst aber zogen alle nach Malula. Man wartete auf die Riickkehr des fiir
einige Tage abwesenden kuyay Miranda, um fiber weitere Schritte zu beraten.
(Miranda war der Lokalgruppenilteste. Die Streusiedlung setzte sich vor allem
aus den mehr oder weniger erweiterten Haushalten seiner verheirateten Toch-

2 e manimabe Forderung nach Handelshesichongen ist der Ausgangspunkt (lir die Mangyan [ Tagalog-
Bezichungen, die sehr variabel sein kinnen. In der Regel entichen jedoch Schuldberiehungen (utng),
hei denen die Mangyan aolgrund ihres vOllig verschiedenen Wertesystems in Abhfingigkeit von den
Tugulog-Himllem geruen, ohne dies in ihrer vollen Tragweite en okeeptieren, Uber die Aufeinander-
sobien zweler verschiedener Kuliwren mil ileren verschicdenen Werten in den verpflichtenden Handels-
sohuldberishungen siehe puslihrlich BRAUNLEN [ LAUSER 19931 126,

* New Peaples Army - Bezeichoung (Ur dic kommunisisch orientiere Guerilla-Amee,

2338

ter und Sohne zusammen. So war Pedring sein Sohn, Cassio der Vater einer
seiner Schwiegersiihne.) Die folgenden Versammlungen jedoch fiithrten lange
zu keiner Einstimmigkeit und demzufolge verlieben mehrere Familien
zuniichst einmal Gesamtmalula (sie zogen zu Verwandten in anderen Siedlun-
pen).

Mangyan verlissen mit "Sack und Pack” dic Siedlung

Zuniichst verurteilte man mit groBen Worten das Unrecht, das die Tagalog be-
gangen hiitten und meinte, daB man sich cigentlich bei der Polizei in der Stadt
beschweren miisse. Doch zu einer solchen Gegenwehr, unter Einbezug der
Rechtsinstanzen im Tiefland, kam es nicht. Vielmehr {iberwog in den Gesprii-
chen der kommenden Wochen die Angst vor einem emeuten Uberfall, den
man durch keine spektakuliren Handlungen provozieren wollte. Dariiber hin-
aus hegle man gegeniiber den Polizisten aus dem Tiefland mindestens dieselbe
Skepsis wic gegeniiber den Tagalog im allgemeinen - waren sie doch ebenfalls
Tagalog, mit denen man{gyan) dazuhin keine Erfahrung pesammelt hatte,

Es wurde ausgicbig diskutiert, welche Drohungen von Seiten der Tagalog aus-
pestoben worden waren, wann und wo sie wieder zuschlagen wiirden und wel-
che Bewaffnung sie dann wieder einsetzen kbnnten. Und immer wieder be-
stitigte man sich in solehen Gespriichen, welch groBe Angst man doch hiitle:
"malimuon wa kami mga Mangyan - wir sind ingstliche Menschen”; "wir ha-
ben Angst - agkalimo kami”. Unsere rhetorischen Einwiinde, daB die drei Ta-
galog vielleicht ebensoviel Angst hiitten vor den Mangyan wie die Mangyan
vor den Tagalog, fanden keinerlei Verstindnis und wurden kommentarlos
iibergangen,
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Kuyay Miranda unterstiitzte die Argumentation, den Fall vor Gericht zu brin-
gen, zwar lauthals, wubte aber mit allen méglichen Ausfliichten die Umset-
zung in die Tat hinauszuzdgem.

Die Vermutung lag nahe, daf Miranda - bekannt fiir unziihlige Schuldverhiilt-
nisse mit Tagalog - ebenfalls bei Armani und dessen Freunden cine Reihe von
uneingeldsten urang-Verpflichiungen hatte und cine Konfrontation mit Armani
nicht unbedingt in seinem Interesse lag. Als kuyay hingegen wurde von ihm
erwartel, er miige dazn beitragen, das Problem zum Wohle aller zu losen,

In Mirandas Reden und Handeln kam die ganze Ambivalenz der Ta-
galog/Mangyan-Beziehung eum Auvsdruck, Miranda war filr unzihlige, auch
spektakuliire wrang-Beziehungen bekannt. So hatie er sich vor Jahren in seiner
Mot - er hatte einige Hektar Land verpfiindet - an die Mission in Paitan gewandt,
die perade dabei war, Mangyanland zuriickzukaufen$ Miranda schwang biswei-
len grobe Reden, in denen die ganze Bandbreite der moglichen Verhaltensweisen
zwischen den Polen "Anniherung an die Tieflandkultur” bis zu "giinzlichem
Riickzug" zum Ausdruck kam. An cinem Tag verkiindete er laut, dal Malula den
Anschlull an die Tieflandkultur finden miisse. An anderen Tagen vertrat er ge-
nauso vehement das Gegenteil, Die Mangyan wiiren die besseren Philippino, sie
briiuchten keine Tagalog, diese sollten draulen (aus den Bergen und dem Leben
der Mangyan) blciben, Alle Mangyan milbten die Tagalog meiden und sich
zuriickziehen.

In jenem Konflikt, ausgeldst durch den Tagalog-Uberfall, war er nun im
besanderen MaBe gefordert, Stellung 2u bezichen und er liste es aof seine ei-
gene Art und Weise. Nachdem Juanit und Tina (die beiden von der Mission
unterstiitzien “local community organizer”) stark Stimmung gemacht hatten
filr eine Benachrichtigung des Bezirksgerichis, machte sich Miranda mit zwei
anderen Begleitern aufl den Weg dorthin, Als sie zuriickkamen, behaupteten
sie, die Polizei wiire benachrichtigt, kinnte aber nicht zur Untersuchung
kommen. Einige Tage spiiter machte er sich angeblich noch einmal mit zwei
Begleitern auf den Wep, Wieder waren nur recht kurzangebundene Auskiinfie
zu erhalten. UngewiBheit und Angst herrschten in Malula vor, in vielen Ge-
sprachen wurde eine deutliche uniiberbriickbare Grenze zwischen Mangyan
und Tagalog gezogen. Von den Tagalog schien eine nicht zu rechtfertigende
Bedrohung auszugehen. Der Fall kliirte sich nur zih.

Eine Woche spiiter enthrannte wieder ein heftiges miting (dffentliche Diskus-
sions-Versammlung), in dem nach und nach zu Tage kam, dab die drei Miin-
ner nie in der Provinzstadt gewesen waren, dafl tiberhaupt keine Polizei ver-
stiindigt worden war, Vielmehr waren sie alle bei bei einem tindahan’ in der
Ebene versackt und hatten sich einen gehorigen Ransch angetrunken,

4 Dieser Initialkontakt mindete schlieBlich in die Missionsurbeit fiir Malula mit kuyay Miranda als der
Kontakperson fitr die Mission,

3 Tindahan sind Tagalog-Koufladen im Tiellend und cine An Handelestiitzpunkte, wo unter anderem
dwch dse Wald-Produkse der Mangyan vermarkiet werden,
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Da Armani bei seinem niichilichen Uberfall als Pfand ein Luftgewehr mitge-
nommen hatte, das Cassio bei Rizal gelichen hatte und nun nicht mehr zuriick-
geben konnte, konnte Miranda den Konflikt nicht einfach beiseite schieben,
aussitzen oder ganz aul Kosten "der bosen Tagalog" abschieben. Der Konflikt
hatte auch zu heftigen internen Spannungen pefiihrt.

Eines Tages, nach iibermiiBigen AlkoholgenuB im Tiefland, lie nun Oscar
{Cassios Sohn und Mirandas Schwicgersohn) seinen ganzen Groll auf seinen
Schwiegervater lauthals abs, und erschreckie mit diesem unkonirollierten
Gefiihlsausbruch von neuvem die Malulaner. {Heftige negative Gefilhlsiube-
rungen gelien in dem gefiihlskontrollierten Wertesystem der Mangyan als
inberst verwerflich),

Als gich alle wieder etwas beruhigt hatie, entschliisselte sich der Ausbruch als
eine Folge des sehr bedriingenden "Armani-Konfliktes":

Oscar war iiber den eigenniitzigen (madamot) Charakier seines Schwiegerva-
ters erbost. Sein Schwicgervater wiirde vor allem an seinen eigenen Yorteil
denken und alle anderen - vor allem ihn - in Schwierigkeiten verwickeln. Er
wiire geizig und egoistisch (im Wertesystem der Mangyan eine sehr schwer-
wiegende, gar ungeheuerliche Anschuldigung). .

Der Tagalog Armani hatte bei seinem nichtlichen Uberfall die Hiitten ver-
wechselt und nicht Pedring bedriingt, sondern Cassio, Oscars Vater, Sie nah-
men wie pesapt nicht Pedrings Loftgewehr mil, sondern eines, das sich Cassio
von Mirandas Bruder Rizal geliehen hatte, Und statt den Konflikt mit dem
Tieflinder so schoell wie méglich zu kliiren, hielt sich Miranda bedeckt, ver-
schleierte die ganee Geschichte mehr, als dafl er sie mutig und entschlossen
anging und zu einer allseitigen Zufriedenheit 1isen half,

So sei das immer wieder mit denen kai Miranda (bei Miranda), hiire ich des
ifteren bei meinen Machfragen. Die da kai Miranda seien 'schamlos' (dapa ri-
kay), da sie ihre Konflikte mitunter laut und heftig und ungehalten austriigen,
Aber dieses Mal wiire ganz Malula mehr denn je bedroht, falls die Tagalog
wirklich so brutal sein und ihre "Morddrohungen” wahr machen sollten.
SchlieBlich wurde der Konflikt nach cinigen weiteren mifings so bereinigt, dal
nach allgemeiner Diskussion und Abwiigen der verschiedenen Forderungen,
Miranda als Ersatz fir das von den Tagalog gestohlene Gewehr zwei junge
Schweine an seinen Bruder Rizal abgeben solle. Ein weiteres sollte er fiir eine
ritvelle Schweineschlachtung zur Verfilgung stellen. Oscars Vater Cassio
wurde damit entlasiet.

Auberdem wurde ein klirendes Gespriich zwischen Miranda und Armani ar-
rangiert, mit dem Ergebnis, daB Armani seine Hilzer bekommen wird im
Austausch zu dem Luftgewehr,

Die Machbarschaftsgruppe setzte sich aber nicht mehr in ihrer vorherigen
Form zusammen.

6 Wer sich fir die verwandischafilichen Rezichungen penaver intenessiert, sei auf BRAUNLEIN [ LAUSER
1993: 16341, verwicsen, wo dic affinalen Versandischalisbezichungen mm allgemeinen, die Schwicger-
sohnverhiilinisse (taybilasan bow. bivanan) im besonderen und Oscars Posidon innechalb ciner Mach-
barschufisgroppe (kebalayan) wm kuyoy Mimnda im ganz. besonderen diskutiert wird,

241



Im folgenden will ich nun einige in diesem Fallbeispiel angesprochenen Aspekie
der Konfliktregelung erliutern. Dabei méchte ich zunfichst das Normen- und
Wertesystem der Mangyan, das Zuriickhaltung und Harmoniestreben betont, in
cinen historisch gewachsenen Kontext stellen. Dann sollen einige Prinzipien der
Konfliktregelung unter Hinzuzichung weiterer Fallbeispiele erliutert werden, Im
abschlieBenden Ausblick soll das Beispicl der “friedfertigen” Mangyan in eine
ethnologische Diskussion iiber friedvolle Gesellschafien eingebetiet werden,

Angst und Flucht und der zweifelhafte Wert der "Tapflerkeit"

Zu einem der wesentlichsten Charakterziige der Mangyan, und damit auch der
Bewohner Malulas, zihlt eine ausgesprochen defensive Konflikt-Bewiiltigungs-
strategic in Konflikten sowohl mit Fremden, als auch innerthalb der Siedlungs-
gemeinschaft, Rickzug und Flucht gehiiren zu einem althergebrachten Verhal-
tensrepertoire, das die Mangyan schon in spanischen (Mindoro wurde 1570 von
den Spaniern unterworfen) und wahrscheinlich auch schon in vorspanischen
Zeiten anwandten, Dabei schien Rilckzug in die schwer zuginglichen Berge im
Hinterland cin Leben ohne Kolonialverwaltung, Mission, Zwangsarbeit, Tribut
und ohne die Gefahr, als Sklave verkauft zu werden, zo erméglichen, Auch wenn
es wenig direkte Quellen iiber das Schicksal der Mangyan-Bergbewohner in den
letzten 400 Jahren gibt, so besteht wenig Zweilel, dab die Mangyan schon immer
in der Auseinandersetzung mit fremden Eindringlingen organisatorisch und zah-
lenmiiBig fiir einen effektiven Widerstand zu schwach waren, So waren die Mus-
lims vor allem auf Sklavenfang aus, die Spanier vorrangig hinter Tribut zahlen-
den Untertanen her, und die hispanisierte Tieflandgesellschaft sah in den niche-
christlichen Bergbewohnern bessere "Tiere", die man ohne Skrupel ausbeuten
konnte.?

T In vorspanischer Zeit waren die Kilsiensireifen Mindoros von muslimischen Hindlem bewohnt, die die
Spanier im Zuge ihrer Kolonisizrong 2a vesdriingen suchiten, Uber cinen Zeitroum von 300 Jshren, vor
allem witlrend des 17, und 18, Juhrhundens war Mindoro Ziel von muslimizchen Pirateniberfiillen,
wobei Sklavenverschleppung in diesem Zusammenhang haufig vorkam, Sklaverel und in der Folge da-
von der Rikzug der davon Bedrobten in die Berge war Gber Jahohunderls in gwie $0dostnsien weil
verbreitel, Wie Amhony REID (1983:281.) hervorhebt, waren in der Regel die Brandrodungshavern in
den Bergen und dic Jiger- und Sammlergruppen bevorugies Ziel won Sklavenziigen, (HnsoN
(1990:129) nmerscheider fir Sidostasien versohiedene Typen von Skiaverei; va, 1) die schwachen
"fragmented societies”, im Berglad, die den Tieflindern Mamrprodukie und (Sklaven)Arbeitskrafie
baoten, 2) hiher organisiene Gesellschafien im Bergland, die Sklavered aus ritsellen Zwecken betrichen,
3) riiuberische Tiefandgesellschafien, die Sklaven jagten und diese in die urbanen Zentnen weilerver-
kanflen, Dall die Tieflander (e die Arbeil aul thren Plantngen dic Mangyan als Zwangearheler mifl-
brouchiten, gebt wus cinigen Lebensgeschichien hervor, die PRNNOYER (1980:704) fir die Toubuid mus
Safa sufzeichnen konnte: "Raiding parties once searched for hasnlets, capturing all wailable people ©
wark in rice fialds or labor in the coconul groves, Some were kept as long as a year and worked from
surrise b sunsel for food, clothes and Jodging. They were held as prisoners, and re-captuned escapees
were beaten severely and threatened with deash. IF anyone was captured in n certain humlel, the Tao-
buid ran far away and buill new hooses. For months aficrwand, they lived in wrepldadon and when the
women went i the fields, everyone followed. The men epent the day in the tops of U trees wilching
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Die Mangyan® waren und sind bis in die neueste Geschichte Zeugen grausamer
Kimpfe und Zerstbrungen. So ist die japanische Invasion von 1942-45 den flte-
ren Bewohnern Malulas als erschreckende Zisur in ihrer Biographie in Erinne-
rung. Und kurz vor unserer Abreise im Frilhjahr 1988 flohen viele Mangyan aus
den abgelegensten Gegenden der Bergregion mit Angst und Schrecken, um bei
Missionsstationen im Tiefland Zoflucht zu finden, was umso bemerkenswerter
ist, als daB es sich beim grébten Teil der Mangyan um Menschen handelte, die
wenig Kontakt zur Tieflandbevilkerung hatten, ja diese bislang dngstlich ge-
mieden und zuriickgezogen in Bergtilern gelebt hatten. Der Grund dieser Flucht
war eine neue Phase des Antiguerilla-Kampfes der philippinischen Armee: sie
lich angebliche Verstecke der NPA in den Bergen der Insel bombardieren, Dabei
genidgten wenige Gerlichte von zerstirten Mangyan-Hiiusern und verletzten
Menschen, um die Mangyan in die Flucht zu schlagen.

Solche historischen Erfahrungen mégen eine plausible Erkliirung fiir das defen-
sive, konfliktvermeidende Wertesystem der Mangyan sein, das vor allem, aber
nicht nur, in der Auseinandersetzung mit Fremden zum Tragen kommt.? Gibson
schreibt liber das vergleichbare Verhalten der benachbarten Buhid-Mangyan, daB
aggressives antisoziales Verhalten nicht nur als eine Abweichung von Sozialen
Konventionen interpretiert wurde, sondern gegen die menschliche Natur der Bu-
hid sei. (Gibson 1989) Auch fiir die (Alangan)-Mangyan kann Shnlich argumen-
tiert werden. Auffallend ist, daB die Sprache der Alangan-Mangyan fiir den emo-
tionalen Bereich, in dem Schrecken, Furcht und Angst beheimatet sind, ein viel-
filltiges Repertoire an entsprechenden Worten aufweist, wohingegen im Bereich
des angenehmen frendigen Gefilhlsspektrum weniper wortreich differenziert
wird. Die Wahrnehmung eigener Gefiihle und ihre Beschreibung ist auffilliger-
weise eher im Bereich des psychischen Alarmzustandes angesiedelt, die auf diese
Alarmsignale erfolgie Reaktion ist herkommlicherweise Flucht und Riickzug und
wird als hiufig praktiziente Konflikilsungsmethode keinesweps negativ bewer-
tel. Angst zu haben und Furcht zu zeigen wird als grundmenschliche Eigenschaft
geschiitzt. Beziiglich ihrer Selbsteinschitzung und Selbstbeschreibung sagten die
Bewohner Malulas hiufig: "Wir sind ingstliche Menschen", "wir haben Angst”.
Dabei hatte eine solche Erklimng nicht den Charakier einer Entschuldigung,

for the armival of strangers, If anyone came down the wall, the people deserted the fickds for their seomct
hiding places.”

8 Dic Mangyan auf der Insel Mindoro ziihlen ey den sogenmnten Minderheiten der Philippinen und leben
heute haopssichlich in den Bergen, In der Wissenschafl werden aufgrend von sprachlichen und andentn
kultprellen Merkmalen siehen verschiedens Mangyan-Gruppen unterschicden, Unsere Forschung fand
bei einer Gruppe der Alongan-Mangyon siatl, Der Name Alangan-Mangyan ist eine Fremdbezeichnong
nach dem Flul Alangan, der lange Zeit ihr Haupisicdlungsgebiet nusmachite. Sie selbst nennen sich nor
Mangyan, was in ihrer Sprache "Mensch” bedenier, Thre Zahl schilzzt man aof insgesumt S000 - 9000,

% An anderer Stelle (Lausie 1992) habe ich eine “mythische” Erkilirung ausfihriich erdrier. In dieser
Geschichte rennen sich in Ureeiten achl Brider, Die Mangyan, als Nachkommen eines der Brilder,
grencen sich dabel von den anderen Gruppen {und Nachiuhren der anderen Brilder) ab, wovon sis ef-
nige cindeulig dem Bereich der *Wildheit" spordnen.
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sondern einer Tatsachenfeststellung. Tapfer und kiimpferisch zu sein, ist fiir die
Mangyan nicht erstrebenswert, und jemanden als Feigling zu beschimpfen, ist
daher kaum méglich. Diec Mangyan-Sprache hat auch fiir diese Eigenschafien
keine Worte. In Gespriichen wurde immer wieder auf den Tagalog-Begrifl mara-
pang gurickgegriffen. Doch withrend unter Tagalog-sprechenden Tiefliindern
matapang durchaus als Kompliment verstanden wird, das tapfere, aber auch ge-
fihrliche Minner beschreibi, die bereit sind zu kiimpfen, betonten unsere Ge-
spriichspartner immer wieder, daB die mit matapang verbundenen Eigenschafien
fir die Mangyan schlecht (masama) selen. Fir die positiven Aspekte einer ge-
wissen Furchtlosigkeit unter bestimmien Umstinden (z.B. bei Taifunen) verwen-
det der allgemeiniibliche Mangyan-Sprachgebrauch einfach die Vemeinung des
Wortes "furchisam’ - idapo igkalimo, Man riumte zwar ein, da8 im Kontakt mit
Nicht-Mangyan cine pewisse Dreistigkeit und GroBspurigkeit durchaus bestau-
nenswerl sei, doch innerhalb der Siedlungsgemeinschaft unternimmt man alles,
um solchen Eigenschaften keinen Raum zu geben. Verhaltensweisen, die daraof
abzielen, sich {iber einen anderen zu stellen, werden bereits bei kleinen Kindern
konsequent ignoriert oder als Prahlerei (agkayabang) verlacht.

Folgendes Beispiel soll das bisher Gesagte noch einmal illostrieren:

Withrend einer Expedition ins bergipe Hinterland bewegte sich die Gruppe,
bestehend aus philippinischen Botanikern, der deutschen Ethnologin und eini-
gen Mangyan-Triigern aus der Missionsstation auf steilen und engen Pfaden.
Mangyan, die aus entlegenen Bergregionen kamen und in das Tiefland woll-
ten, perieten bereits beim entfernten Anblick der kleinen Expedition in beftige
Panik. Lauthals "agkalimo, agkalime” - "Angst, Angst” - schreiend, versuch-
ten sie der enigegenkommenden Gruppe auszuweichen, indem sie sich hek-
tisch einen Weg durchs dichte Unterholz zu bahnen bemiihten. Einzelne,
denen es nicht gelang, auszuweichen, driickten sich mit vor Schreck weit ge-
dffneten Augen an den Fremden vorbel, und dies, obwohl die Mangyan aus
dem Tiefland ihnen beruhigende Erkliirungen zuriefen.!!

0 Mach Vicassans Philippino-English Dictionary wird der Begrff maatapang mit brave, courageomus, wi-
fiamt, game und stromg, pure, pof diluied (bersetzt,

H Yl hiera auch Pennoyer, der sehr ausfishrlich die gemdess panische Angst der Tawbuid (Mongyan)
schildiert: "1 strangers s met on the tmil every effort is cxhausted (o make a fast escape, When an en-
counter is unavoidable, precantions are mken o avoid any physical contact with the owtsiders, [ once
met al largs party of Tauboid retuming from working in the rice fGelds of the Buhid, and since ey
were currymg lorge losds an the numow path bordered on a high rock cliff, they were wnable to run
away. The pany stopped and a man shomed 1o someone at the end of the line, ‘Give me that rain cape’.
When the mitan leaf cape reach him, be passed it 1o the woman i front of him and the reluctiant people
storted wp w0 my perch, where | hod Matencd my body against the rock wall 2o that they could siep
arcund my feet and continue along the cliff, As the woman came closar she lowensd the leal cape with
one hond so thal it formed o boffer between her body and mine, and bulet-stepped around my feet,”
(PENNOYER 1975:124/5)
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Erwihnenswert mag an
dieser Stelle  scin, dall
Mangyanhiiuser, vor allem
die wraditionellen Grobhiu-
ser (halay lakoy) nur liber
gine Leiter  (sakbawan),
die meist aus einem
schmalen Bavmstumm be-
stehit, zu betreten sind. Die
Grise bezw. Enge des
Eingangs erlaubt nur emer
Person den Eintritt. Dabei
dient ein zweiter sakbawan
auf der pepeniiberliegen-
den Seite als "Notaus-
gang", falls Fremde/Feinde
unvarbereitet  und  ohne
Vorwamung  bis zum
Hauseingang  gekommen
sind. 12

Traditionelles Groflans

Nachdem durch die bisherigen Ausfilhrungen verdeutlicht wurde, daf die
Mangyan jegliche Flucht- und Rﬁckzugs-hnstrengqng antermehmen, um Kon-
flikten und pewaluiitigen Auscinandersetzungen mit Nicht-!fdangynn aus df.r_n
Weg zu gehen, sollen nun im folgenden einige J\spektu‘dnr innergesellschaftli-
chen Konfliktregelung beschricben werden, die durch ein auffallendes l-larmu‘-
niestreben, Konfliktvermeidung, Gefiihlskontrolle und Zuriickhaltung charakteri-
siert st

12 Ausch hieren liefert Pennoyer (1975; 10241.) weliere Beispiels dher panikantigen x-mcmhnhi_n dww
die viele Deckungsgleichheiten mil den { Alangan)-Mangyun) aufweist SHLHU:I]III beide Mangyan-
Giruppen diberall an den Wegen Wachposten wuf, um die dahimericgenden Siediungen nechizeitiy vor
sich nihernden Fromden 2o wamen, oder schlagen cine Beihe von in das Dickichi fihrenden Wege, un
somit Bindringlinge in die e 2o filhren,
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Konflikte und Konfliktregelung bei den Mangyan

Aufuretende Konflikte und vor allem deren Lisung geben wichtige Einblicke in
die Ordnungskontinuitiit einer Gemeinschaft. Ein Sozialleben wiire praktisch
unmbglich, wenn es nicht eine Einigung iiber annehmbare und unannehmbare
Verhaltensweisen im alltiglichen Zusammenleben giibe. Im Falle der Mangyan
sind diese Normen nicht in einem ausgekliigellen Rechissystem verankert, es gibt
auch keine spezialisierten "Juristen” oder Richter, die dariiber befinden kiinnten,

Dias Fehlen von Streitschlichtungsinstanzen in akephalen Gesellschaften wurde in
der rechtsethnologischen Literatur herangezogen, wenn es darum ging, die krie-
gerische Streitregelung von akephalen Gesellschaften in Nenguinea zo erklinen.?
Die Konfliktregelung der Mangyan, denen ebenfalls cine institutionalisierte
Streitschlichtungsinstanz fehlt, folgt aber nicht dem Prinzip der gewaltsamen
Selbsthilfe unter dem Motto "Auge um Auge, Zahn um Zahn", sondern ganz im
Gegenteil dem Prinzip der Verhandlung, Ziel einer solchen Verhandlung ist, die
Meinungsverschicdenheit so lange im Wechsel von Rede und Gegenrede anszu-
diskutieren, bis cine fir alle zufriedenstellende Losung gefunden wird. Treten er-
fahrene kuyay (Alte) als Vermittler auf, so weniger, um "Recht" zu sprechen,
sondern, um mit ihren Ratschliigen und Argumenten, die sie aus der jeweils spe-
zifischen Situation aufgreifen, die streitenden Parteien zu einer Einigung zo fith-
ren. Die Vermittlerfunktion der kuyay kommt dabei nicht einer Schiedsrichter-
funktion gleich, wie dies bei den Hanunoo-Mangyan praktiziert wird (Miyamoto
1988: 150fF.), es mub vielmehr solange verhandelt werden, bis die Kontrahenten
aus “freiem Willen” cinwilligen. Dabei iibt die Meinung der Gemeinschaft, also
aller anwesenden Fraven und Miinner auf die Streitenden ginen Druck aus, kom-
promissbereit zu werden und zo einer harmonischen Beziehung zuriickzukehren.
Einen offenen Konflikt iiber einen langen Zeitraum avszohalten, ist fiir die
Mangyan schwer vorstellbar,

Wenn im folgenden weitere Konfliki-Fallbeispicle aus dem Alliag Malulas vor-
gestellt werden, so soll in deren Interpretation der Ansicht Simmels gefolgt wer-
den, der den Streit weniger in seinen negativen, denn in seinen konstruktiven
Merkmalen untersucht sehen will (Simmel 1968:248). Im Falle der Mangyan
fiihren aoftretende Konflikte immer zo Versammlungen, die als oberstes Ziel die
friedliche Stirkung der Gemeinschaft haben. Durch diese Art Streitkultur kéinnen
Konflikte bis zur "Erschipfung” avsdiskutiert werden. Da konfliktvermeidendes
Verhalten allgemein als Ideal hochgehalten wird und im Alltag MiBstimmung vor
allem durch Distanz ausgedriickt wird, bietet die offentliche Versammlung
{(agpulong) den Mangyan den einzigen Rahmen, auch ihren negativen Gefiihlen
freien Lawf zo lassen. Wo miindliche Verhandlungen die einzigen Streitregelung
und -schlichtunpsinstanzen sind, mubl die Bereitschaft zum SchlieBen von Kom-
promissen ein in der Gesellschaft vorherrschender Wert sein. Sofortige Ge-

B ¥gl. 2B, Koon 1974: 166, titiert nach HANSER 1985:327.
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i reitschaft und die Geste der Versbhnung miissen als H,L‘ﬁells-chaftlich
;pci:g;f Reaktionen peschiitzt sein (Roberts 19;51:1‘?‘?}. _Duhei schafft bei den
Mangyan eine Flexibilitit der Normen einen Spielraum, innerhalb dem:n_lr.un-
struktive Kompromisslosungen durch Verhandlungen zu einem erfolgreichen
Ende gebracht werden kinnen, .

In den Gespriichen iiber die in Malula aufgetretenen K.m:lﬂiktc. und in dem Be-
miihen, AnlaB und Lésung des Konfliktes uns verstiindlich zu m_n.chen. hn_:l?-_cx
immer wieder erklirend, so sei der Mangyan Brauch (ugali). Ugali hat dabei eine
umfassende Konnotation: Ugali ist, wenn im Krankheitsfalle ein ug,-mr}w:lfa
buyok (Schweineschlachtung) durchgefiihrt wird, genauso \:ﬂc es ugali ist,
nachts, wenn miglich nicht die Hiite zu verlassen. Auf einem l*q!d cines anderen
ohne dessen Einverstiindnis zo ermten, ist gegen mangyan i:'gnil. Einen anderen
zu téten, ist absolut verboten (bawal). An diesem Verbot gibl ¢s _wenig zu -:geu-
teln, und dementsprechend klar sind Kompensationszahlungen im FIa]lr.. eines
solchen schweren Verbrechens festgelegt. Bei anderen weniger eindeutigen Kon-
flikien ist die Streitschlichmungsverhandlung mehr durch eine Atmosphiire r:’pes
Feilschens und Aushandelns charakterisiert, wenn s z.B. darum geht, eine
Kompensationszahlung auf ein Mab zu handeln, das beiden Partcien angemessen
erscheint. In Malula wurde meist eine mit einem riwpl!c:n Schweineopfer verbun-
dene Lisung vorgezogen, und zwar nicht nur aus rellgmm:n_Aspekwn - bﬂdt.ulclc
doch die Schweineschlachtung eine begehrte Fleischmahlzeit fiir alle Beteiligten.

Mdftigkeit, Zuriickhaltung und Gewaltlosighkeit

Nehen der Sozialisation zur Furcht und Angst (limo), legen die Mangyan hm der
Erzichung ihrer Kinder parallel dazu groBen Wert auf Gewalt- und Aggressions-
lpsigheit. 4 .

Allgemein war zu beobachten, dab die Mangyan mit jeglicher Art von !.f.mutmnen
cher reserviert und zuriickhaltend umgingen, auf keinen Fall extrovertiert. Emo-
tionale Ausbriiche, seien diese nun Freude, Tanzen oder gar uchal]_:n&es Lachen
auf der einen Seite oder Trauer, Wut und Zom auf der anderen Seite, warden 50
weit als moglich zuriickgehalten. Diese l;:nmt.iuna.le-‘ Reserve bestimmte dabei
nicht nur den Umgang mit AuBenseitern wic den beiden Fﬁhuu!ugen.” sondern
auch die Beziehungen unter den Mangyan selbst. Offene G-.Emhlsdulkmnge.n z.B.
der Ziirtlichkeit waren auBer kleinen Kindern gegentiber nic zu beobachten, ge-

1 Zur Erziehung der Kinder siehe auch LAUSER 1994a. Dag emotionile ‘-’a:halnfn der Mangyan Ehlwlt
dabei in vielen Aspekten dem der Semal (Malaysia), die wegen Her nonaggressives” and
sponvicience” in der anthropologischen Literatur bekannt wurden, Siche DENTAN (1968, 1978) Ro-
BARCHECK (197Ta, 197Tb, 1979, 1986, 1989) und HOWELL & WILLLS (1989), .

15 DEsTAN (196E) und ROBARCHEK {1979) sprechen davon, als ob einc “thin glm_: wall™ zwizchen ihoen
und [hren Semai-Nachham existicre, ein Bild, das genao meinsn :.lgmfu Empfindongen hel den
Mungyan enspricht und mich biswellen zu Phaniasien anregie, diesies “Glas” irgendwic tum Bersten o
bringen.
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nauso wie uns das "kalte" Traververhalten anliBlich cines Todesfalles irritierte.
Emnzige Ausnahme in dieser generellen emotionalen Reserviertheit schien, wie
bereits erwiihnt, die zu beobachtende Anpstbereitschaft zu sein.

Zorn (galif) ist den Mangyan zwar kein fremdes, unvertrautes Gefithl, Da Zomn
aber zu kirperlichen Gewalttaten und Todeszauber (paraya) filhren kann, fiirch-
ten die Mangyan zornige Menschen und untermnehmen jede Ansrengung, um im
tagtipglichen Umgang zornige, heftige Konflikte zu vermeiden. Zom und Streit
werden als gefihrliche Charakiercigenschaften angesehen, die es zu hiindigen
gilt. So werden streitende Kinder davor gewamt, zornig zu werden. Und Eltern,
die das Streilen nicht lassen knnen, riskieren damit eine schlimme Erkrankung
ihrer Kinder, ausgelost durch kannibalistische, gierige Diimonen,

Das Menschenbild der Mangyan ist durch die Einbettung in einen griiferen
Kontext der Weltbeschreibung zu verstehen und interpretieren. So 16t sich das
Wellbild der Mangyan mit dualistischen, entpepengesetzten Kategoricn skiz-
zieren. Die "tatsiichliche”, sichtbare Welt - die vertraute Welt der Gemeinschafi,
umgeben von einer "wilden", Gefahren und Feindschaft berpenden, Welt - findet
ihre Entsprechung in der “spirituellen” Welt, Withrend in der materiellen Welt
die Gegensiitze mit Kategoricn wie Gemeinschaft versus Fremde, Gefahr und
Hunger versus Essen und Zufriedenheit umschrieben werden kénnen, besteht in
der nichtmateriellen Welt der Gegensatz zwischen den Hilfsgeistern Taga-Bulod,
kamuruan oder diwata (die den Menschen beim Nahrungserwerb und der Kran-
kenheilung zur Seile stchen) und den gierigen, aggressiven, kannibalistischen
Kontrahenten mamaw oder bukaw. Diese beiden Kategorien werden von den
Mangyan immer als personifizierte Kriifte beschrieben, sie dienen den Menschen
quasi als spirituelle Folie eines guten und schlechten Menschen. "Schiechies”
VYerhalten wie Agpressivitit, Kimpfen, wiitend und zornig werden (aggalin),
Streiten (agaway) und auch iibermiiBig gierig sein (masamok) zieht die bukaw
und mamaw an und LBt sie mit ihren, den Menschen bedrohlichen, Ei-
genschafien aktiv werden, wohingegen "gutes" Verhalten wie Bescheidenheit,
Zuriickhaltung, Freigiebigkeil die kamuruan iiberzeugt und sie zu Verbiindeten
werden LiBt. Dieses Weltbild ist mit Thomas Gregors Worten als “antiviolent
value system” (1990) zu beschreiben, in dem friedvolles Verhalten durch “Stig-
matisierung” von Streit, Zorn, Gewalt, Selbstbezogenheit und Gier gefirdert wird
und Prestige fiir grobziigiges, bescheidenes und konfliktvermeidendes Verhalien
zu gewinnen ist, und dieses gesamte "value system” in dibematiirlichen Glau-
bensvorstellungen seine Entsprechung findet.

Dabei reflekticren die Mangyan durchaus, daB sie als Menschen, 2.B, in ihrem
Verhiilinis zu den Tieren, die sie schlachien und verzehren, wenn auch kon-
trollierte und ritualisierte "Gewalt” anwenden. Tn einem Gespriich wurde dies
deutlich, als folgende Analogie formuliert wurde: "So wie die Menschen
Schweinefleisch essen und begehren, so sind die bukaw begierig nach den abiyan
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(Scelen)"'s. Was den Menschen das Schweinefleisch ist, sind den kannibalisti-
schen Diamonen die Menschenseelen, Die unmittelbare Gleichsetzung von bukaw
und Mensch in diesem Vergleich, zeigt, daf eine aggressionsfreic Menschen-
ideologie prekiir ist, weshalb sic in cinem ritualisierten, "sakralen” Rahmen des
agpansula buyok (Schweineopfer) kontrolliert werden mul.

Offentliche Diskussionen - agpulong (bzw. "miting") - als zentraler
Mechanismus der Konfliktregelung

Auch wenn die Mangyan bei Unstimmigkeiten dazu tendieren, diese so lange wie
mdglich zu ignorieren, gibt es dennoch auch bei ihnen Situationen, wo Konﬂilz:te
trotz. defensiven Vermeidungsverhalten unvermeidlich sind und - wie das Ein-
pangs-Beispiel gezeigt hat - auch heftige Gefiihle bergen, Scflchc Konflikie wer-
den dabei mit ihrem aggressiven Potential sehr schnell als eine Herausforderung
der gesamten Gemeinschaft betrachtet und in offenen Versammlungen c_ﬁ'gpmmig
ausdiskutiert, Interessant ist dabei das Konfliktldsungsverhalten, Bisweilen wur-
den nach langen, heftigen und lautstarken Diskussionen fiir unsere Vorstellung
moderate und harmonisierende Entscheidungen  petroffen. Auch wenn den
Mangyan eine Paletie an BestrafungsmaBnahmen!” zur Verfiigong st.ei'!t,rsu wur-
den diese wiihrend unseres gesamten Aufenthaltes nie umgesetzt, In einigen ag-
pulong wurden zwar wiihrend der Diskussion bisweilen vehement harte Be-
sirafungen wic Schlige (bugbog) und FuBzangen (pangaw) E:,E.fmdert. am Eml_r:
aber nicht beschlossen. Meist verliefen diese Versammiungsdispute so lange, bis

16 Anch Giason (1989:73) berichiet von cmer solche Analogievorstaliung bei den Buid-Mangyan, wenn
sie sagen Taw an labang babiy - Menschen sind die Schweire der Diimone,

17 Die Auflistung fdgender Bestrafungen wurde uns in Gesprichen milgeteilt, keines dieser Minel wurde
withrend unseres Aufenthabies eingessrz. Um der Vollstindigheit willen sollen sie hier Imrz_. genann|
werden: Agpensiban heifil sine Besrrafungsmethode, bel der qll: H.Enlt des Angeklagien in heiBes
Wasser gelogt werden, Im Schuldindl wilide die Hitze wie ein heiller Stein den Arm hochkechen und zu
Herestillztand und Tod fiheen, Bevor sich jemomd dieser Methode ausselen wilnde, wiirde er gestehen,
eine ausgehandelie Kompensation zahlen und rokilnfige Besserung versichern, erklline man ons la
chend, Busong st eine Art Bestrafng durch hishere Gewalt und manifestiert sich durch Aufbliihen des
Bauches. Pangaw - Pubewinge ond bilengeaen - Gelingnis (oder kiyupir - cingespern werden) sind Be-
strafunpgsmetheden, die vor allem und am binfigsten bei Ehebruch wd "Fmpdgahan verhangt wudu:..
Ein solches Gefiingnis is1 eine einfache offene Hilue, In Maluln gab ex kein bilangon, obwobl einige
notorische “Fremadgeher” vor einiger Zeil auch diese Strafe ahsitren mtﬂmn: In dramatizicrenden Be-
richsen malen einige Fraven aus, wic dic Wiederholungstiter trote mehmmaliger Vum@m,gm und
Ermahnungen schlieBlich in eine leerstehende "Gefingnis™Hiue verbannt wurden. Allerdings wurden
sie nicht festgebunden oder cingespertd, sie verlieBen die Hiitts ﬁ'ulerIhg nicht, konnten aher unbe-
grenel Besuch empfangen und Gespriche Mhren, Die Bngsie Gcllngnfxsu:ufc in Maluby wiire 3 Toge
gewesen, Bei der FuBewingenbestralung pangawan wind der fiir schuldig Iﬂfund:nc hig i dred Tagen
in giner Fubrwinge eingeschlossen. Neben Geffingnis und FuBzwinge gibl es noch die Sl.mf_a des
Auspeitschens (pipugbugbug) mit einer besondaren Rattanart. Inwieweil Sanktionen wic Gefingnis and
Fulkzwinge waditionelle Mangyan-Bestmfungsmethoden sind, oder dicss 'l.'il.‘lll!'l!h’lﬂli.'i. dem Kulmrkon-
taki mit hispanisierien Tieflandbewohnem resulticren, kinnen wir micht entscheiden, In Geqxn:tm
wurde immer wicder betont, daB diess Strafen schon immer bekannt wiiren, sie wiirden such im Hin-
terland in den GroBhiosern prakuizicn.
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jeder mehrmals seine Argumente losgeworden ist. Das Ideal, ruhig und mit leiser
Stimme sein Vorliegen darzustellen, wurde allerdings von den Malulanern, Miin-
nemn wie Fraven, nicht unbedingt hochpehalten. In den Versammlungen, in denen
kontroverse Standpunkte und Konfliktsituationen thematisiert wurden, ging es
bisweilen temperamentvoll zu. Es schienen dann, panz im Gegensatz zum Ideal
der sanften Zuriickhaltung, geradezu heftige Wettkiimpfe auszubrechen, mit dem
Ziel sich jeweils vor allen anderen Gehor zu verschaffen. Bisweilen meldeten
sich mindestens 3-5 Personen gleichzeitig und erstaunlich stimmgewaltig zu
Wort, wobei in diesem Durcheinander an Zuhéren und Verstehen zuniichst nicht
zn denken war. Erst nach dem Abebben dieser emotionsgeladenen Flut von kon-
kurrierenden Meinungen und Kommentaren, kamen die leiseren Stimmen zu Ge-
hisr, die dann tatsiichlich zu den Redebeitriigen gehorien, die als bedenkenswert
vermerkt wurden, obwohl auch diese immer wieder von tumultartigem Durchein-
ander (iberlagert wurden. Das stindige Wiederholen der Argumente, das uner-
miidliche Rekapitulieren der Ereignisse, die zum Konflikt gefiihrt haben und das
Beleuchten aus allen Perspektiven bis zur Erschipfung, kinnten durchaus auch
recht pragmatisch-psychologische Funktionen bergen: die heftigen Gefiihle wer-
den in der Rede wieder und wieder durchlebt, bis eine gewisse Desensibilisierung
und emotionale Erschopfung eintritt und eine "verniinftige” von heftigen Emo-
tionen befreite Lisung getroffen werden kann. Am Ende wurde dann meist eine
Lisung bevorzugt, die den Graben der Kontrahenten nicht vertiefte - und
schwere Bestrafungen von sogenannten Schuldigen wiirden das Konfliktpotential
am Brodeln halten - sondern eine harmonisierende Briicke schlug. Ziel der ag-
pulong ist es, ein "Unteil” zu finden, durch das die "normalen” sozialen Bezie-
hungen wiederhergestellt werden und die Moglichkeiten zu feindseligem Ver-
halten auf ein minimales MalB reduziert werden. Die generellen "moralischen”
wl.'-tfﬂ der Mangyan wie GroBziigigkeil, dic Bereitschaft zur gegenseitigen Hilfe,
sowie Autonomie einerseits und Zusammengehiirigkeit andererseits werden in
den Reden der kuyay immer wieder aufgegriffen und mahnend erinnert,

Agpulong kommen einerseits spontan und unvermitlelt zustande, wenn ein Kon-
flike spontan und unvermiitelt ausbricht. Andererseits werden sie geplant und
einberufen, wenn eine konfliktreiche Unstimmigkeit schon linger in der Luft
liegt und einer der Kontrahenten ein agpulong fordert. In diesem Fall finden sic
immer erst bei Einbruch des Abends statt und kiinnen sich stundenlang bis zur
Morgendiimmerung hinziehen. Wird keine Losung erreicht, so werden auch die
darauffolgenden Niichte dafiir anberavmt. Zu diesen agpulong hat grundsiitzlich
jederfjede, der/die sich dafiir interessiert, Zugang. In den von uns beobachteten
agpulong waren Milglieder der betreffenden Nachbarschaftsgruppen in der Regel
vollziihlig anwesend, withrend Malulaner aus anderen Nachbarschaftsgruppen
sich bisweilen etwas zuriickhaltender verhielten. In einem an anderer Stelle
(Lauser 1994a) schon beschriebenen Konflikt zwischen den beiden Brildern Mi-
nas und Miguel wurde deren Vater Milanio aus einer anderen Ortschaft
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herbeigerufen, ohne dessen Anwesenheit wollte man nicht mit dem agpuiong be-
ginnen,

"Miting" (bezw. agpulong) wegen Cassio und Palaiing

Die hitnfigsten Konfliktfille kommen angeblich wegen "Eheschwierigkeiten”,
Eifersucht- und Scheidungsgeschichten vor. Die Probleme treten dabei sehr
schnell aus dem "individuellen”, nur die Ehepartner betreffenden, Rahmen heraus
und werden in offencn Versammlungen agpuelong 2u ldsen versuchl. Wiihrend
unseres Aufenthaltes gab es allerdings nicht auffallend mehr "Ehekonflikie” als
andere, eher im Gegenteil. Dabei mag eine Rolle gespielt haben, dabl die Malula-
ner einen sehr heftigen und dramatischen "Beziehungskonflikt" vor noch nicht
allzu langer Zeit zu einer normalisierenden Lidsung gebracht hatten, Die Zeit der
endlosen Versammlungen und die Disharmonie, die viele tangierte, mufl wohl
den Malulanern als mahnende und erschreckende Erfabrung in Erinnerung
peblichen sein, wie in cinem Gesprich vermuiel wurde,'*

In cinigen Fruuengesprichen wurde zwar immer wieder dariiber spekuliert, wer
sich mit wem im kubar (aulerhalb der Siedlung im Dschungel) reffe, wenn sie
ohne Begleitung das Dorf verlieen, keine dieser Spekulationen fiihrte jedoch zu
offenen Ehekonflikten. Zu den am neogierigsten beugten "Alleingingerinnen”
pehiirte dic bepehrte Witwe Palaiing, die, nachdem sie einige Angebote
ausgeschlagen hatte, immer hiinfiger mit dem Witwer Cassio gesehen wurde,
Mach einigem Hin und Her heirateten schlieblich die beiden, d.h, sie machten
ihre Liaison Sffentlich bekannt, koordinierten ihre wirtschaftlichen Aktivitiiten
und zogen zusammen in eine Hiitte - genaugenommen zog Cassio in Palaiinas
Hiitte, um von nun an mit ithr Schlafmatie und Kochstelle zu teilen. Die Kinder
der beiden zopen es in dicser Anfangseeit vor, in den Haushalten ihrer jeweils
verheirateten Geschwister zu leben,

Die Ehe dieser beiden Frischvermiihlien war von Anfang an von einigen Un-
stimmigkeiten begleitet, zu verschieden waren wohl ihre Vorstellungen von ei-
nem Zosammenleben, Palaiinag galt als eine fleiBige Frau. Cassio wiederum
zithlte in Malula zu den "Faulen”, der es versiiumt hatte, ein eigenes Feld zu ro-
den. Sttt dessen hatte er sich eher zum Tiefland hinorientiert, wo er in unzihlige
Schuldbeziehungen verwickelt war, Machdem er seiner neven Frau einen Stoff-
rock und ein rotes Brosttuch besorgt hatte, hoffte er nun, von ihr anpemessen ver-
sorgt zu werden,

Bei den Mangyan wind das ideale Verhalten ewischen ewei Ehepartnern mit
komplementiiren Bildern beschricben.® Withrend der Mann seine Frau optimaler-
weise mit Fleisch, Tabak und Giitern, die es im Tiefland zu kaufen gibt, versorgt,
kiimmert sie sich um das alltigliche Kamotemahl, Allerdings wird auch in dieser

18 2y desem Fullbeispie] skele nuch BRAUNLIN [ LAUSER [993: 22201,
19 ], Hieren auch LAUSER 19940,
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komplementiiren sozialen und ckonomischen Einheit die Individualitit und Auoto- Mach stundenlangen Verhandlungen, in denen jederfjede seinefihre Meinung
nomie eines jeden betont. Im Ausbalancieren beider komplementiren Bediirf- iiber die Ehe (taybalang) zum besten gibt, verbleibt man so, dall die beiden es
nisse waren schon bald nach der EheschlieBung zwischen Palaiina und Cassio [ noch einmal versuchen sollen. Auf die Festlegung eines oder einer Schuldigen

auch laute Unstimmigkeiten entstanden, die sich eines Abends heflig entluden [ wurde verzichtet, Ausschlappebend fiir diese Lésung war vor allem, daB Pa-
und zu einem agpulong in thres Onkels Higtte fiihrten: laiina sich nicht trennen wollte, obwohl Cassio sie geschlagen habe, Sie wolle,

Am Abend grolies Geschrei in Paulinos Hiitle. Am lautesten ist Cassio zu hé-
ren, der sich iiber seine Frau Palaiina beklagt.

Palaiina liegt auf der Matte, neben ihr sitzt Paulino. Die Hiitte ist vollgepfercht
mit Mangyan, Miinnern und Fraven. Am anderen Ende sitzt Cassio mit dem
Riicken zu den Anwesenden, so dabl er seine Vorwiirfe mehr oder weniger
nach drauBien schreit.2 Es geht um Eheprobleme. Cassio will nicht mehr ver-
heiratet sein, er fiihlt sich von seiner neven Frau schiindlichst vemnachlissipt,
sie versorge ihn nicht richtig mit Essen. Palaiina will immer noch mit thm ver-
heiratet sein, aber eben richtig. Cassio wiirde sich sexuell nicht um sie kiim-
mem und das sei auch der Grund, warom sie ihn mit Essen vernachlissige.
Nach sichen Jahren Witwendasein habe sie nun ein groBes Bediirfnis nach
Ziirtlichkeit und Umarmungen. Aus Frust habe sie den Cassio nicht richtig mit
Nahrung versorgt und il am Morgen statt der gekochten Kamote zum Friih-
stiick nur den leeren Teller vor die Fiie geknallt. Als Cassio am Mittag wie-
der nach Hause kam, gab es iiberhaupt nichis mehr, da sic alles an die Kinder
verteilt und ihm nichts aufbewahrt haben zoll, Dariiber war Cassio so erbost,
dafl er lautstark eine Bestrafung Palaiinas forderte, weil sie ihre Pflichten als
Ehefrau nicht erfiille. Offensichtlich sah er es als sein gutes Recht an, als
Ehemann ausreichend verpflegt zu werden. Zu dem gepen ihn gerichieten Vor-
wurf fiihrt er als Entschuldigung an, daf er nicht mehr jung sei, dabB er viel-
mehr schon recht alt sei und nicht mehr so oft kiinne, wie das Palaiing fordere.
Bei solchen Ausfithrungen lachte dic anwesende Runde. Philimonina und
Linda provozieren Cassio sogar lachend. Nach diesen scherzhafien sexuellen
Andeutungen argumentieren beide Fraven fir Palaiina. Sic erinnem an die
gleichberechtigten Prinzipien einer Ehe, und wenn Cassio Hunger habe, dann
miisse er nicht nur sexuvell, sondern auch Skonomisch mehr fiir den gemeinsa-
men Haushalt beitragen. Dieses lautstark und ernsthaft vorgetragene Plidoyer
findet bei den Anwesenden offensichilich breite Zustimmung.

20 Das Bemithen um Distane zeigt sich bei den Mangyan auch in ihrem Konversationsstil und besonders
in konflikireichen Kontroversen: Wenn sich Mangyan in grofleren Gruppen unlerhiclien, saen sie sich
nicht gegenilber, sondem hlickten alle in dieselbe Richtung und micden den Augenkontakt. Bei Streil-
gespridchen gar salen sie mil den Ricken zucinander und redeten in die entgegenpesetete Richiung ih-
rer Adressen. Vgl hierm soch Gibeon, der dieses Verbalten ebenfulls bei den Buhid (Mangyan) he-
schreibi: “Conflict is then avoided through esch of the panicipants 'sharing’ his ar her thoughts with the
group as a whole, withoul ever addressing anyone in pamicolar, This is tree of conversations more
generlly. Whenever Buid gather 1o chat, one will find that the majority are facing in the same direc-
tion, or sitting with their backs (o one another, Eye contact is seldom made, and never when the ipic of
comversulion miy be in any way conroversial. Whan a disagresable stalernent is made, it may simply
be ignored hy the anditors, and the comversation may shift 1o an entirely unrelated topic, or else the
anditors may simply sidle ofl wnd discontinue the exchange." (GiRsoN 1986:46),
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wie sie sagle, eben immer noch mit ihm zusammen sein, sexuelle Nihe spiiren
und vielleicht gar noch cinmal ein Kind bekommen. Cassio mufite von seinen
Bestrafungstforderungen Abstand nehmen, da er in der 6ffentlichen Runde we-
nig Zustimmung fir seine Argumente fand. Der Ruf nach einer rituellen
Schweineschlachtung sum AbschluB des Konflikies wurde kurz aufgegriffen,
lockte doch das damit verbundene Fleischessen fiir alle. Sehr schnell nahm
man aber davon Abstand, da beide der streitenden Ehepartner mit einer sol-
chen Aufpabe dkonomisch villig diberfordert gewesen wiiren. Der Streit wurde
als zu wenig schwerwiegend eingestufi, um ein Ritnal abhalten zu miissen. Im
ibrigen wiiren ja beide wieder ehe- und kompromilibereit.

Im Februar, nach erneoten Streitereien und "mitings” trennen sie sich, um ein
Jahr spéiter doch wieder zusammenzugehen und nach einem weiteren Jahr sich
emeut zu trennen. Bei unserem letzten Besuch 1993 war Cassio mit einer an-
deren Frau verheirater, mit der er auch ein Kind gezeupt hatte, withrend Palai-
ina ohne Mann leble und [roh dariiber sei, wie sie mir lachend beteuerte.

Agpulong wegen Fernande wnd Pinong

Anfang Juni wurde von der Mission eine alljiihrlich stattfindende "Fiesta” organi-
siert, Diese Feste sollen die Difer als Gemeinde stabilisieren, die Missions-
Schwestern nelmen sie auch zum Anlal, das Dorf zu besochen, nach "dem
Rechien zu sehen” und Gesellschaftsspiele und Kleiderpaben zu organisieren.
AnliBlich der nahen Kommunalwahlen, an denen Malula erstmals beteiligt sein
sollte, lag zudem die Frage nach einem Biirgermeisterkandidaten in der Luft, Das
"community development programm” seitens der Mission propagiert eine derar-
tige "leadership” ausdriicklich und Lidt repelmiifiig zu "leadership seminars” ein.
Die Altesten Malulas hatten dieses Amit informell alle schon cinmal ausgefiillt,
konnten und wollten es aber langfristig nicht auf eine Person monopolisiersn. Zu
grof war die Kontrolle der anderen, die genau auf eine ausgewogene Balance
achteten. Keiner sollte sich durch einen besseren Kontakt zur Mission einseitig
bereichern kinnen und damit das Ideal der Gleichheit in Gefahr bringen. Anlif-
lich der Fiesta wurden die latenten Filhrerrivalititen-Spannungen wieder inten-
siviert.
Wic alljihelich zur Fiesta brachten die Schwestern Reis und Pancit
{Nudelgericht) mit. Das Schwein wurde von den Malulanern gemeinschaftlich
organisiert und gekauft. Juanit als "community organizer” sollte von jedem
Haushalt 40 Peso eintreiben (was nicht so einfach war, einige Haushalte be-
zahlten nicht), um ein Schwein aus dem Tiefland besorgen zu kiinnen.
Das Schwein wurde am Vorabend der Fiesta geschlachtet und an alle Haus-
halte verteill.
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Am kommenden Tag, dem eigentlichen Festtag, bat aplaki® Sagani den aplaki
Pinong, den von den Schwestern mitgebrachten Reis und Pancit zu kochen
und zu verteilen, was dieser auch recht gewissenhaft tat.

Am Abend bew. in der anschlieBenden Nacht entstand ein lautes Geschrei,
Fernando war unzufrieden, weil er der Meinung war, er hiitte zu wenig Pancit
und Reis von Pinong zugeteilt bekommen. Er beklagte sich weiterhin, auch bei
der Kleiderverteilung zu kurz gekommien zu sein

Schon die Tatsache, dall Pinong die Essensverteilung iibernommen hatte und
anschliebend auch bei dem Vorsingen-Veneilungsspiel mitgewirkt hatte, hatte
Fernando zu einem trotzigen Riickzug in seine Hiitle veranlafit. Um Streit und
Konflikt zu vermeiden, hatte Pinong entschieden, den restlichen Pancit und
Reis nicht weiter autzuteilen, sondern Fernando zu geben. Dieser hate das Es-
sen gierig in sich hineingeschlungen, offensichtlich aber damit seine Wut nicht
henmterschlucken kéinnen.

So brach sein Unmut heraus und Fernando beschimplie Pinong mit den iibel-
sten Schimplfwdrtermn, die das Tagalop® zur Verfiigung stellte, Pinong wollte
sich nach wie vor dem Konflikt entzichen, indem er sich in seine Hiitte zu-
riickzog, Als Fernando sich soweit hinreillen lief, Pinong als ein Tier (hayap)
zu beschimpfen, waren Pinongs Sohne Cardo, Sagon und Lubret ob der
Beleidigung so erbost, daB sie bereit waren, mit Stiicken und Fiiusten die Ehre
thres Vaters zo verteidigen, Nachdem sie symbolisch ein paar Fausthiebe in
die Loft geboxt hatten, wurden sie von anderen Streitschlichtern zuriickge-
halten, diese Gesten nun in die Tal umzusetzen.

Der Konflikt erstreckte sich iiber mehrtiigipe Versammlungen, Fernandos
Zom, der mehrheitlich als v8llig haltlos und unberechtigt angesehen wurde,
konnte nicht so einfach abgekiihlt werden. Unterstiitzung und Solidaritit er-
fubr Fernando nur von seinem Schwager Arbas, der diese solidarische Ver-
pflichtung selbst mit den verwandtschaftlichen Banden begriindete (Fernando
sei der Bruder seiner Frau und der Onkel seiner Kinder und deswegen miisse
er zu ithm halten),

Fernando tobte seinen Zom nicht nur auBerhiiuslich, sondem auch innerhiios-
lich aus, indem er seine Frau peschlagen haben soll. Ohne daB eine "offizielle"
Konfliktldsung formuliert wurde, zog er sich fiir mehrere Tage nach Takum-
pay zu Geschwistern zuriick.

21 Neben kuyay Bezeichnung fir cinen alien Mann,

L Es war dies eine Art Vorsingen, wobei jeder der sich genierenden, Sngalichen Sanger von den Sehwe-
stern zu dicsem Aufirin aufgefordent wurde, wann er ein Kleidungssiiick exhalien wollie, Spilicr Ober-
nahm Pinong diese A von Conferencier-Rolle, Er animicrie cinzelne Mangyan, vorzutreten und ein
pester Zesaben vorewsimgen, woruul sic anschlicBend von Sister Esther mit einem Kleidungsstiick belolini
wurden, Pinongs Aufgabe war daher etwas heikel, denn die Kleider warden willkiichich verieilt, ob die
Empéinger glikcklich waren oder entthuschl, spielle dubed keine Rolke, So bekam Sagand, der dngsilich
sich hinter anderen versteckend sein Stindchen vonrug, eine lange weilla Feinrippunterhose (Marke
Schicsser), wortlber er gar nicht glicklich war, Doch seine Versuche, @u reklunicren und cinen Um-
tansch 20 bewirken, blichen bei Sister Esiher erfolghos.

23 Fernando, der lange Zeit in der Toelludsiediung Takumpay gelebt hatte, speach anch in Mabuln melr
Tagulog als Mangyan,
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In der Folgezeit wurde Malula durch einen neven Konflikt erschiittert - es han-
delte sich hierbei um den eingangs beschriebenen Konflikt wegen des niichtli-
chen Uberfalls einiger Tagalog und der uneingeliisten Schuldbeziehung von
Miranda und seinem Sohn Pedring. Der Konflikt mit dem zu Unrecht zornigen
Fernando wurde "als geringfiigip einpestellt”, er ging in der neven Aufregung
unter.,

Als cinige Wochen spiter Fernandos Frau Andai starb, wurde in der Totenbe-

fragung tari®t der Groll iiber ihren Mann als eine wesentliche Todesursache

genannt. Fernando verlield fiir einige Monate Malula.
Hinter dem Zorn Fernandos, beim Essen zu kurz pekommen zuo sein, stecke seine
Waut, bei seinen Bemiihungen als Capitan®- Anwirter nicht anerkannt zo werden,
interpretierte Juanit. Teh wiirde gar noch weiter gehen und darin einen generellen
Unwillen iiber seine schwache Position als anerkannter Altester sehen. Fernando
wurden zwar auch balaonan®-Fihigkeiten zogeschrieben, kaum einer nahm sie
jedoch in Anspruch. In der Machbarschaftsgruppe, in der er lebte, wandte man
sich damit vor allem an Sagani und Dario. Wie auch in der Versammlung offen-
bar wurde, sind Fernandos verbindliche und verpflichtende Bezichungen in Ma-
lula recht schwach, seine Position scheint eher marginal denn autoritiitsein-
flisfend zu scin. Als Femandoe auch noch realisieren mubte, dall nun ebenfalls
Dario, der Schwiegersohn seiner Frau (und sein Stiefschwiegersohn) Ambitionen
auf das Capitan-Amt hatte (Dario galt derzeit als Favorit der "community orga-
nizer”), realisierte er deutlich seine peringe Chancen und seine schwache Posi-
tion.
In den beschriebenen Fallbeispiclen werden einige Aspekie deutlich, die sich aus
dieser kaum reglementierten Organisationsform der Streitschlichtung ergeben:
Das Fehlen einer verbindlichen Richterinstanz, der Mangel an einer sanktionie-
renden Autoritiit, fiihrte nicht selten dazu, dall sich Versammlungen wieder auf-
lsten, ohne zu einem endgiiltigen Ergebnis gelangt zu sein, In diesen Fillen zog
sich eine der Parteien zuriick, bevorzugte Wohnortwechsel und das Prinzip "Gras
iiber etwas wachsen zu lassen” als die eigentliche Konfliktlisung,

Die Rolle von Vermittlern, verkrpert durch erfahrene kuyay, kann nie iiber cine
Hilfestellung und tiber Lésungsangebote hinausgehen. Thre Aufpabe besteht vor
allem darin, aus den jeweiligen Stellungnahmen der streitenden Parteien cinzelne
Argumente und Elemente herauszugreifen und sie als KompromiBvorschliige neu
in die Diskussionsrunde zn werfen, Dabei kinnen natiirlich nicht die Wortstim-
men der loyalen Anhiinger auBer acht gelassen werden. Je mehr loyale Anhiinger
ein fuyay mit seinen Losungsvorschligen hinter sich vereinen kann, desto mehr

24 Leichenwigung, Befragung der Towen. Zu Sterben und Tod bet den Mungyan vgl. auch BRAUNLEN f
LAUSER 19933591,

5 Bilrgermeisteramt nach dem Modell der Tieflandsiedlungen

M Begeichnung [ir emen schomanistischen Heiler, Sighe hiezu vor allem BRAUNLEN [ LAUsER
199348441, und 5151,
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Durchsetzungsvermdgen haben seine Vorstellungen., Auf der anderen Seite kann
keine Losung durchgesetzt werden, die den Anhiingern nicht pabi,

Zowed kuyury ous Maduln

Auch wenn diese prestigetriichtige Vermittlerrolle alte und erfahrene Minner
iibernehmen, sind Frauen in diesem politischen Prozess nicht ausgeschlossen, An
den Diskussionen und Vermittlungsversuchen kénnen sich Frauen beteiligen,
was in Malula von einigen Fraven selbstbewuBt und stimmgewaltip wahrge-
nonumen wurde.

Im Prinzip bestcht kein gesteipertes Interesse an einer Bestrafung. Vielmehr geht
es darum, einen Zustand der Harmonie und Ausgeglichenheit wiederherzustellen.
So wird am Ende meist eine moderate Lisung gefunden, bei der fiir die allpe-
mein anerkannten Geschiidigten eine angemessene Kompensation ausgehandelt
wurde. In der Regel wird die wiedererlangte Ruhe durch ein rituelles Schwei-
neopfer bestitigt, das die schlechten Stimmungen beseitigen helfen soll. So gilt
fiir dic Mangyan das Schweinefleischmahl als die meist verwendete Harmonisie-
rungslosung. Wihrend das tigliche, in der Regel fleischlose Essen im allgemei-
nen nur unter den Havshaltsmitgliedern konsumiert wird, wird das hochge-
schitzte Fleischessen immer unter der ganzen Siedlungsgemeinschaft aufgeteilt.
Neben dem rituellen Aspekt ist damit auch der soziolopische hervorzuheben:
Eine Schweineschlachtung dient als wichtiges Ritual, um die entstandene oder zu
befiirchtende Unordnung durch Ordnung zu ersetzten und den Appell an die Ge-
meinschaft zu stirken. Ein solches Mahl ist zwar fiir den Angeklagten, wenn er

256

_

allein fiir das Schwein aufkommen mull, mit groben Kosten verbunden, bedeutet
aber fiir die Teilnehmer ein festihnliches Essen, das alle genieBen 27

Friedvolle Gesellschaften in der ethnologischen Diskussion

Aus den bisherigen Ausfithrungen wurde deutlich, dab die Mangyan sowohl iiber
das ideologische Wertsystem, als auch in dessen alltagspraktischer Umsetzung
Gewaltlosigkeil, Friedfertigkeit und Konfliktvermeidung betonen.

Anffallend ist, dab wissenschafiliches Forschungsinteresse weniger anf das
fricdvolle Zusammenleben gerichiet ist, sondemn vielmehr aof das gegenteilige
Verhalten, nimlich vergleichende Untersuchungen von Krieg, Aggression und
Gewalt.®® Das wird zum einen damit zusammenhiingen, daB es in der Tat mehr
kriegfiihrende Gesellschaften gibt, als friedvolle,® zum anderen liegt es sicher
auch am selektiven Blick von westlichen Wissenschaftlern, deren Fragestellung
nicht unbeeinflubt bleiben konnte durch das Ereignis zweier verheerender Welt-
kriege in diesem Jahrhundert,

In der ethnologischen Literatur gibt es relativ wenig Beschreibungen von
"fricdlichen” Gesellschaften (Wiberg 1981). Vergleiche friedvoller (peaceful)
Gesellschaften untereinander sind noch seltener (Fabbro 1978). Um so mehr hat
man sich auf die wenigen vorhandenen Beschreibungen konzentriert: Elizabeth
Marshalls Charakterisierung der Kalahari Bushmen als “"Harmless People”
(1958), Robert Dentans Beschreibung der Senoi als "Nonviolent people of Ma-
laya" (1968}, Robert Levy's Ethnographie der Tahitier (1973) und Jean Briggs
Beschreibung der Inoit (1970, 1975, 1994) sind als die bekanntesten hervorzuhe-
ben. Wihrend diese Primiirethnographien ein multidimensionales, differenziertes
Bild vom komplexen Leben solch friedvoller Kulturen vermitteln, reduzieren
sich die sekundiiren und tertifiren Aufbereitungen zo einem bisweilen verkliren-
den Bild als Antithese zu unserer modernen, stiidtisch-indusiniellen, selbstent-
fremdeten Welt bis hin zu (unfreiwillip) karikierenden (populiirwissenschafili-
chen) Romantizismen, Das war sicherlich der Fall bei der Rezeption der Senoi als
"nonviolent people”.

Die Tendenz in der Sekundiirliteratur, "non-violent”™ Gesellschaften als solche
Gesellschaften zu pornriitieren, in denen Egoismus, Selbstbezogenheit und Ge-
winnstreben (als typische Charakteristika der modernen Welt) fehlen und Koope-
ration und Kommunalismus vorherrschen, liegt wohl weniger an den vorhan-

Tyl auch MIYAMOTO 1986:183, der das gemrinsame Fleischmahl als cine raditionelle Hanumoo-
Streitschlichtungsrepelung beschreibt, um eing harmonische Sitation samave wiederhersustellen.

22 Wl eren auch SCHREMER m selben Bl

9 Keith OrrexsEs fand in einer “cross-colural smdy of war® (1970) aus einem Sample von 30 nur 4
kriegslose Gesellschaften, Richard S untersuchle 130 Gesellschaflen, von denen er nor 6 als
"relatively pesceful socictics”™ gelien lnssen konmie, (197368, zit. nach GROGOR 1994:242), Beispicle
fikr "fricdvolle” Gesellschafien siche auch Mosracu 1978,

30y gl wuch BRAUNLERY 1984,




denen Quellen, sondem vielmehr an cinem selektiven, zivilisationsmilden Blick
bei der Interpretation der Originalberichie.

Dig in diesem Kontext oft gestellie Frage, ob nun in Anlehnung an die Philoso-
phie der Aufklirung das Hobbes'sche Menschenbild das natiirliche sei, oder im
Gegensatz dazo das Roussean'sche, impliziert cin Entweder / Oder, das sich am
Beispiel der Mangyan als unergichig und irrelevant entpuppt. Erinnern wir uns an
die Position von Hobbes, der davon ausging, dall der menschlichen Natur drei
haupisfichliche Konfliktursachen zugrunde liegen: niimlich Konkurrenz, Mif-
trauen und Ruhmsucht. Solange die Menschen mit diesen Konflikten ohne eine
sie alle in Zaum haltende Macht leben miissen, befinden sie sich im Kriegszu-
stand, wo jeder gegen jeden Kimpft. Mit anderen Worten ausgedriickt, impliziert
diese Argumentation, dall Gewaltosigkeit und Individualismuos unvercinbar
seien, dall Individualismus notwendigerweise zo Konkurrenz und daher zu Kon-
flikt und Gewalt fiihren. Die Mangyan wiederum heben neben einer Gruppen-
erientierung, die sich vor allem im Tdeal einer generalisierten Reziprozitit, sowie
im Ideal der Gewaltlosigkeit ausdriickt, Individoalitit und Auvtonomie als wich-
tige Komponenten ihres alltiglichen Lebens hervor. Thre fricdvolle Grundhaltung
wird in einem dynamischen Prozess zwischen diesen Polen (in Anlehnung an die
Philosophie der Aufklirung kinnte man sagen - zwischen Hobbes'schen und
Roussean'schen Menschenbild) ansbalanciert.

Frieden wird in der Regel mit Abwesenheit von Konflikt und Krieg erlliir, wo-
bei sich das analytische Interesse, wie gesagt, auf ErkEirongsmodelle von Kon-
flikt und Krieg konzentriert und weniger auf Frieden # Friedvolle Gesellschaften
sind selten und entpuppen sich bisweilen bei einem genaueren Hinschauen als gar
nicht so friedvoll. So sind die !Kung Buschleuts in Afrika, die als "The harmless
People” in die ethnologische Literatur Eingang fanden, nach neuveren Forschun-
gen in Fehden verwickelt, die eine betriichtliche Anzahl von Menschenleben for-
dern.*

3 So tauchi in der “social anthropology” dic Frge nach friedvollen Gesellschaften weniger in siner
“anthropology of peace”, dean vor allem in der “anthropology of war® aul, Yor allem in den leizien
Jahren erschiencn gine Reihe von Pablikationen kolurvergleichender Stdicn zo Krieg, Aggression ond
Gewnll (VAYDA 1976, FERGUSEN 1984, LE Crong FOSTER BT AL, 1986, RICHES 1986), Mil Ausnahme
von Mowtaou (1978) beschaftigen sie sich vor allem mit Exklfrongsversuchen fiir gewalimthiges und
kriegerisches Verhulien, Einen anfschluBreichen Oberblick dber den akmellen Stand der Diskussion
sind biciet cin Sammelband, snsammengetragen als Ergebais eines Symposiums “The Anthropologic of
War" zusammengetragen (HAAS 1990), Eine kntsche Diskussion verschiedener iheoretischer Anitze
il auch in HANSTRS Dissertation; Kricg und Recht. Wesen und Ursachen kollektiver Gewaltanwen-
dungen in den akephalen Gesellschaften MNenguineas (1985) enthilten. Weiterfihremde Forschungsan-
sitze wenden in zwel neveren Readern angeregl, dic cbenfulls die Beitfige von Sympasiumen
“Societies al Pence” (HOWELL/WILLIS 1989) und "The Anthropology of Peace and Nonviolence"
(SPONSEL [/ GREGOR 1994) enthalten,

3 KMAUFT 1987 2. nach GREGOR 1994,
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Wege in Richtung ciner "Friedenstheorie” wurden von Galtng (1968)
cingeschlagen, der eine Unterscheidung zwischen negativen Frieden und positi-
ven Frieden macht,

"Megative peace in a pure form is based on minimal relationship: 'Good fen-

ces make good neighbors'."3
Positiver Frieden hingegen hingt von einem regen  Austausch und  der
Aufrechterhaltung von vielfiltigen, fiedlichen Bezichungen ab.

"Exchange leads to the creation of a commaon calture, Parallel institutions in

different socictics can generate a consensus of values and stimulate the kind

of diffuse emotionally meaningful relationships that would inhibit vio-

lence."
In diesem Zusammenhang sei eine These der "cross-culting-ties" aus dem Be-
reich der sozio-strukturellen Konflikitheorien erwiihnt. Ganz abgesehen davon,
daf befriedigende Erklirungsansiitze fiir die friedvolle Haltung der Mangyan
{u.a. friedvoller Ethnien) multidimensional sein milssen, mag ein in diesem Kon-
zept erwithnter Aspekt auch fiir die Mangyan zotreffen, In solchen sozio-struktu-
rellen Ansitzen werden kriegsvermeidende bzw. -firdernde Bedingungen und
Lovalititsstrukiuren herauszuarbeiten versucht. Diese Strukturen lassen sich in
verkiirzter Form folgendermabien darstellen: Gewaltanwendung und kriegerische
Interessensverteidigung werden mit patrilokaler Residenzfolge und damit einher-
pehenden agnaten fratermalen Interessensgruppen korelliert. Wohingegen in
nicht-patrilokalen und matrilokalen Residenzgruppen “cross-cutting-ties" entste-
hen, und die daraus resultierenden konfligierenden Loyalititen cher zu friedli-
chen, denn zu kriegerischen Lésungen zwingt. (Thoden van Velzen [ Weterin
1960, Mit anderen Worten: In matrilokalen (und nicht-patilokalen) Gesell-
schaften werden die Minner einer Verwandischaftsgruppe nach ihrer Heirat anf
mehrere Siedlungen verstreut. Diese Miinner, die sowohl zu ihrer vor- als auch
postmaritalen Residenz Loyalititen empfinden, werden in Konflikifillen zu ver-
mitteln suchen. Eine solche Argumentation erscheint plansibel, wiire allerdings
wieder verkiirzt, wiirde sie den Lokalititsfaktor als apsschlieBliche "cross-cut-
ting-ties"-schaffende, unabhiingige Variable nennen. Andere Bindungen (wie
Freundschaftsheziehungen, Handels- und Tauschbeziehungen, um nur einige zu
nennen) werden hierbei ignoriert. Im Falle der Mangyan schafft eine de facto bi-
laterale Residenzwahl und die verschiedenen (multilateralen) Miglichkeiten der
Assoziierung ein Geflecht an individuellen Verwandischafis-, Freundschafts- und
Loyalititshindungen, es wird sozusagen ein Netzwerk an friedvollen "Kreuzbin-
dungen” hergestellt, das eben nicht nur anf Matrilokalitit zurickgefiihrt werden
kann. Auf der anderen Seite konnte die umgekehrte Argumentation, Patrilokalitit

3 GaLTung 1968 zin nach GREGOR 1990122,
W jhid.
35 Vgl, mch LE VINE | CAMPDELL 19724711
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wiirde iiber fraternule Interessensgruppen Kriege begiinstigen, in dieser cinseiti-
gen generalisierenden Kausal-Korelation empirisch widerlegt werden.

Was die Unterscheidung ewischen cinem negativen und positiven Friedensansatz
anbelangt, so stehen die Mangyan als Beispicl fiir ein Ausbalancieren zwischen
beiden Mechanismen, Wihrend die Mangyan gegeniiber Nicht-Mangyan ein eth-
nozentristisches, feindseliges bzw. furchisames Verhalten an den Tag legen - was
einem negativen Friedensverhalten entspricht - | so pflegen sie andererseits unter-
einander "mangyanintern” einen flexiblen Umgang. Thre soziale Organisation ist
so offen und flexibel strukturiert, daB Allianzen und Austausch, basierend auf
individuellen Entscheidungen, in hohem MaBe miglich sind und nicht etwa
durch territoriale Markierungen eingeschriinkt werden. Ein solches Verhalten ist
zumindest am Beispiel der Mangyan als friedensstiftend im Sinne des positiven
Friedensansatzes zu bezeichnen. Auch hier zeigt sich, dab mehr ein "Sowohl-als-
auch”, als sich ausschlieBende Gegensatzkonstruktionen zo weiterfiihrenden Er-
klinmgsansiitzen fithren kiinnen. Dariiber hinaus mu8 zu der Argumentation iiber
positiven und negativen Frieden kritisch angemerkt werden, daB enge Assozia-
tion zwischen Gruppen mit dhnlichen Werten und hohem Giiteraustausch nicht
notwendigerweise der Schiiissel zum Frieden sein mub. Auch iiber Wert und
Hihe der getauschten Giiter konnen heftige Konflikte avsbrechen. Ebenso ist
kulturelle Distanz, gegenseitige Angst und Abschreckung als ein sehr sensibles
und konflikthergendes oder gar provozierendes Friedensmodell zu begreifen,

"Peacelul socicty” wird nach Fabbro definiert;

"A peaceful society is one that is not involved in internal collective violence
one that exhibits relatively lintle interpersonal violence one that provides no
special roles for warriors and one that has values and sanctions precluding
vielence as a means for resolving conflict.”.

Zn den Gesellschaften, die diesem friedvollen Modell entsprechen, werden vor
allem Jiger und Sammler gerechnet, Gemeinschaften von peringer Grébe und in
geographisch isolierter Lage. So argumentiert Otierbein (1970), daB Gesellschaf-
ten ohne militirische Organisation auf Inseln, im gebirgigen Hinterland, in arkti-
schen Wilstenlandschaften und in Gegenden leben, die von malaraversenchten
Dschungeln umgeben sind. Auch Dentan (1994) argumentiert in diese Richtung,
wenn er friedvolle Gesellschaften in zwei soziale Typen einordnet und dabei ab-
geschiedene Gruppen (Enklaven), wic zum Beispiel die Hutterer und Amisch,
auffiihrt neben den sehr kleinen wibalen Gesellschaften wie vor allem Wildbeuter
und Gartenbaver. Diese zweite Kategoric sctzt sich nach Dentan aus Riickzugs-
{.“rrup;tcn ("refugees”) zusammen, die mehr oder weniger traumatische Erfahrun-
gen mit miichtigeren Machbam gemacht haben,

Fehlende Streitschlichungsinstitutionen, sowie eine Okonomie, beruhend auf
‘shifting culitvation’, wurden von cinigen Anthropologen als unbedingt kriegsfor-

36 Sighe hierzo HARSER 1985:287T,
T Fannmo 1975 git nach Greuor 1990106,
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dernd genannt. Vayda (1961) argumentiert funktionalistisch-kulturikologisch,
dal die Praxis der "swidden-agriculture” und die Existenz bereits kultivierten
Landes einen Anreiz fiir dessen Ubernahme bietet und somit Kriege becinflubt
und begiinstigt. Dabei versucht er seine Grundthese, wonach Kriege um Land
wegen eines Beviilkerungsdruckes gefithrt wiirden, am Beispiel der Iban in Bor-
neo, der Maori auf Neuseeland und spiiter am Beispiel der Maring von Neun Gui-
nea zu belegen. Das kriegsfihrende und dennoch nicht expandierende Verhalten
der Maring erkliirt er gemiil seiner These iiber den adaptiven Charakter des
Krieges fiir die Aufrechterhaltung der Mensch-Ressourcen-Ratio damit, daB die
Maring die Schwelle des Bevilkerungsdruckes noch nicht erreicht hiftten und
deshalb zwar schon Kriege, aber keine territorialen Eroberungen stattffinden
{(Vayda 1971). Withrend Vayda in spiiteren Arbeiten (1976) die Schwiiche seines
Ansatzes erkennt und, eingleisig Skologische Erklirumngsversuche ablehnend,
nach multikausalen Antworten sucht, gingen scine Epigonen weil weniger diffe-
renziert vor.** Im Falle der Mangyan, deren Okonomie auf shifting cultivation
basiert, und wo, wie oben ausgefiihrt, Streitschlichtungsinstitutionen fehlen, trifft
diese einseitige Argumentation nicht zu. Im Gegenteil, die unverbindlichen, in-
formellen Streitschlichtungsformen der Meidung, Trennung und Verhandlung
sind als fricdensstiftende Mechanismen zu bezeichnen, withrend die Okonomie
der "shifting cultivation” nicht zu expandierenden Kriegseiigen gefiihrt hat, ob-
gleich in neuerer Zeit, seit dem Zweiten Weltkrieg, politisch induzierter Be-
vislkerungsdruck zu Landverknappung und Uberschwendung in Teilen des Alan-
gan-Tales pefiihrt hat 3

Wieder einmal wird am Beispiel der Erklirungsmodelle fiir Konflikt und Krieg
(und damit auch fiir friedvolles Verhalten) deutlich, dab sie immer schr eng an
den theoretischen Kontext und die Fragestellong gebunden sind und 50 zu sehr
verschiedenen Perspektiven und Schiissen kommen konnen. Neben biologisti-
schen oder psychologischen Fragestellungen nach dem (universalen !7) Phiino-
men der Aggression finden nach wie vor Erklirungssansiitze, die sich an einem
tikologischen Funktionalismus im Sinne des Kulturmaterialismus eines Marvin
Harris orientieren, breite Zustimmung, Eine solche Fokusierung auf die materi-
ellen Ursachen liBt dabei allerdings wenig Raum, um menschliche Entschei-
dungsprozesse ausgiebig zu untersuchen. So frigt z.B. Robarchek, ausgehend
von seinen Daten aus der Semai-Forschung:

" Are material causes, in fact, ‘'material’? And are they ‘causal'? That is, even

if peaple specifically reason together and decide 10 go to war to acquire

maore wives, or more buffulo horses, or o better salmon stream, does the ul-

timate cause or the behavior lie in the ‘material’ end to be served? Or is it to

3 Vol Harzer 1985:2806F, und dessen kaitische Oberpriifung der postulienten Bedingungen fike Terri-
forulkriey.

3 Dab das Handeln in ibalen Schiwendbaogesellsohafien weniger dkologisch detcrminicrt ist, sondern
von palitischen Faktoren beeinflubt wird, crfrient Helbling (1991) ebenfalls am Beispiel der Maring in
Mew Guinen und der Yanomami in Sidameriks,
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be found in the cultural values that put o premium on salmon over other
foods, or on boffalo horses as sources of status, or on multiple wives us
symbals of virility or success? If we put aside the assumption of an innale
drive to maximize material pood, is greed a material cause? Pt another
way, if | own a Volkswagen and | steal a mercedes, is the cause of my be-
havior ‘material'?" (Robarchek 1990:69)40

Gewalt (violence) ist weder ein notwendiger Aspekt des sozialen Lebens, noch
mull es notwendigerweise als etwas Schlimmes betrachiet werden. In den Kul-
rwissenschaften filhre die Betrachtung von Apgression als ein absolutes, der
menschlichen Natur inhiirentes Phiinomen, wie dies vor allem Ethologen und So-
zio-Biologen tun, nicht weiter. Interessant sind statt dessen die jeweils kulturspe-
zifischen Verhaltensmuster und ideologischen Konstruktionen, die appressives
oder friedvolles Verhalten unterstiitzen und ihm Bedeutung geben. Dabei sind
besonders die emischen Erklirungen, die indigenen Konzepte von Bedeutung,
Was bedeutet cin bestimmites Verhalten fiir die Beteiligten selbst? Erleben sie
sich selbst als "aggressiv" oder "friedvoll"? Wie sind die semantischen Konnota-
tionen dieser Wirter im Kulturkontext? Gelten sie fiir alle Mitglieder, =.B. fiir
Miinner und Fraven, oder welche charakteristischen Unterscheidungen werden
vorgenommen?

Friedvolle Gesellschaften sind selten und oft nicht absolut friedvell, dennoch
zeigen sie uns mehr als ein utopisches Hirngespinst. Wenn wir bereit sind, soge-
nannie friedvolle Gesellschaften in ihrer relativen Friedensfihigkeit genaver zu
betrachten, statt die "fredvollen Anderen” zu verkliren, so werden wir spezifi-
sche Strukiwren und Mechanismen der Konflikivermeidung und -minimierung
wahrmehmen kinnen. Wie das Beispiel der Mangyan zeigen konnie und sollte,
spiegeln Sozialisationspraktiken, politische Organisation und verwandischaftli-
che Netzwerke und ein bestimmites Wertesystern die Botschaft der Gewaltlosig-
keit wider.

40 Zur Kritlk am tkologischen Materialismus siehe auch SAHLINS, Morstll; Culiure and Practical Re-
ason. Chicago 1976,
4 Siche auch RowarCHik/DENTAN 1987, Imefishrond und milversiindlich st die Diskussion om dic |
"nonviolent” Semai (egalitire Brundrodungsfeldbuuem auf dem Festland von Malaysia. Dic Semai Flacbr: mit Hwmotivialncant dem Ecen
wurden in der japanischen Besatmngseein fiie den Keieg der Briten gegen die Besatzer rekrutien. Die
dabei hechachteten Fille von “Hlood-Drankenness”, dus Zetigetreten von ungehemmuer Aggression,
ste: gine Diskussion um die Universalivit von Aggression aus. Aber wie Roharchek und Dentan iiber-
zzugend zeigen kinnen, handelt ex sich dabed nm Anseahmefille: das kuliurelle Wericsystem war ge-
waltsam zerstinl, Jene benannte “Blood Drmkenness” describes an acue stie of nonsea, fear, diso-
rientation, ond disgust which the sight of human bleod evokes among the Semad" Ro-
BARCHER/DENTAN 1987:361,
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